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CRER NO EVANGELHO EM TEMPOS ADVERSOS

A cultura ocidental, tanto em sua versao europeia quanto em sua versao norte-
americana, ja ndo busca mais a fé cristd. O fendmeno na América Latina € mais
complexo, pois, todavia, o cristianismo € um referente cultural, porém
diversificado em uma pluralidade de confissdes cristds € minimizado em um
sentimentalismo de articulacdo. Em qualquer caso, ja ndo poderemos ser catdlicos
culturais nem catdlicos por tradi¢cdo familiar. A fé e a Igreja catdlica teriam
continuidade e futuro naqueles crentes que assumem sua fé com consciéncia e
razao, ou seja, que pensam sua fé e seus motivos para crer, e estejam dispostos a
sustentar seu planejamento de vida crente em um ambiente nao s indiferente, mas
inclusive hostil. Este estudo é uma contribui¢do ao tema da racionalizacdo da fé.
Aponta para a veia agostiniana de pensar para crer € aponta também a pegada de
Agostinho pastor que falou e escreveu para defender a credibilidade da fé ante os

argumentos de quem a combatiam de diferentes lados.

Desenvolvo este estudo a partir da andlise do significado da palavra
“evangelho” qualificada por Jesus e pelos autores do Novo Testamento como a
mensagem que a fé deve suscitar. Se a cultura se nos volve adversa para realizar o
ato de crer, comecemos entdo por examinar o objeto do ato de crer cristdo: o
evangelho.

EVANGELHO E EVANGELHOS

Quando Marcos narra o comeco do ministério de Jesus diz: depois que Jodo foi
preso, veio Jesus para a Galileia proclamando o Evangelho de Deus (1,14). Em
seguida, condensa a pregacdo de Jesus em quatro frases, e na ultima aparecem
unidos o verbo “crer” e o substantivo “evangelho”: Cumpriu-se o tempo e o Reino
de Deus estd proximo, arrependei-vos e crede no Evangelho (1,15). Que seus
ouvintes cressem no evangelho é a meta e o objetivo da pregacdo de Jesus e sera
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também o objetivo da pregacdo e do ministério de seus discipulos. No final
candnico de Marcos!, Jesus ressuscitado dé instrugdes a seus discipulos para irem
por todo o mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura. Aquele que crer e for
batizado serd salvo; o que ndo crer serd condenado (16, 15-16). Mais ainda, o
éxito ou fracasso da vida do homem, depende da aceitagc@o ou da repulsa de crer no
Evangelho.

A palavra evangelho (derivada do grego euangelion) é um termo caracteristico
da teologia de Marcos?. Além dos lugares que ja citei no pardgrafo anterior, Sdo
Marcos utiliza a palavra evangelho em outros cinco lugares (cf. 1,1; 8,35; 10,29;
13,10; 14.9). Estes dados sao importantes quando constatamos que os evangelistas
Lucas e Jodo nunca utilizaram a palavra evangelho® em seus respectivos escritos,
e o evangelista Mateus utiliza a palavra quatro vezes em dependéncia de Marcos.
Efetivamente, segundo as atuais explicagdes sobre a redacdo dos evangelhos,
Mateus utilizou o evangelho de Marcos* como referéncia basica na redagao de seu
proprio evangelho. Portanto, a referéncia ao evangelho segundo Marcos, para

' Segundo o testemunho dos manuscritos mais antigos, o texto do evangelho termina em 16,8. Esse
¢ um final insatisfatdrio e inexplicdvel. Marcos ndo pdde concluir o relato? Nao dispunha de fontes
de informag@o sobre o que aconteceu depois? Perdeu-se a ultima folha onde Marcos havia escrito a
conclusdo de seu relato, antes de que se fizessem copias do original? Ndo sabemos, e qualquer
resposta € pura especulagdo. Os manuscritos antigos mostram que outros autores muitos antigos,
contemporaneos da geracdo apostdlica, completaram o relato com a redagdo de diversos finais.
Deles, um recebeu reconhecimento candnico, quer dizer, foi reconhecido pela Igreja como inspirado,
embora seu autor seja outro diferente do que escreveu até 16,8. Esse apéndice candnico € o que se
imprime em nossas biblias e o que se leem em nossas liturgias. Mas, embora proceda de uma mao
alheia, o uso que faz da palavra evangelho € consistente com o uso que dele fez Marcos no relato
que escreveu.

2 Cf.J. GNILKA, O evangelho segundo Sdo Marcos, volume 1, Sigueme, Salamanca 1986, 29.

3 Refiro-me ao substantivo “evangelho”, pois Lucas utiliza abundantemente o verbo “evangelizar,
que nem Marcos nem Jodo utilizam jamais e Mateus uma s6 vez em uma citacao implicita de Isafas.

4 Os evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas relatam a vida de Jesus segundo uma sequéncia
narrativa muito parecida e com frequéncia transmitem relatos muito parecidos sobre Jesus. Por isso
se chamam sinéticos, porque quando se coloca um ao lado dos outros dois em trés colunas, a ordem
do relato coincide com pouquissimas excegdes. Essa peculiaridade literdria € conhecida como “o
problema sinético”. Como ocorreu a redacdo destes evangelhos para que se dissesse tal
coincidéncia? A solucdo ou explicagdo provavel do modo como se deu a redagdo é conhecida como
a “teoria dos dois documentos ou das duas fontes”. Dita teoria sustenta que Marcos foi o primeiro
evangelho a ser escrito e Mateus e Lucas o utilizaram como referéncia para escrever suas proprias
obras. Mateus e Lucas se serviram além disso de uma “fonte de ditados” de Jesus, pois ambos
reportam palavras de jesus de forma muito parecida, embora as adaptem a seu relato de maneira
independente. Marcos e esta fonte de ditados seriam os dois documentos que deram origem aos
evangelhos sinéticos. Mateus e Lucas contariam além disso com fontes préprias, e assim se explica
a origem das passagens que cada um deles reporta exclusivamente. Assim que na realidade
deverfamos falar de “trés” documentos ou fontes da origem dos evangelhos sindticos. Pois bem,
Mateus utiliza a palavra evangelho em passagens onde depende claramente de Marcos como em Mt
24,14 (igual em Mc 13,10) e Mt 26,13 (igual em Mc 26,13) e na frase com a qual resume a pregacao
de Jesus em Mt 423 e 9,35. Essa frase € elaboracdo de Mateus, mas em dependéncia de Marcos (cf.
U. Luz, O evangelho segundo Sdo Mateus, volume 1, sigueme, Salamanca 2010, 298.
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examinar a importancia e o significado da palavra, € baseado também no termo
fundamental de sua obra.

O uso mais antigo da palavra evangelho para designar a mensagem da salvagcdo
estd comprovado nas cartas de Sdo Paulo, ao usar o substantivo 58 vezes (ver Rm
1,16;2,16; 10,16; 1Cor 4,15; 9,23; Gl 1,7; 2,5). O ap6stolo designa em numerosas
passagens sua mensagem € sua pregacao com o nome de evangelho. As cartas de
Sao Paulo antecedem a redacdo da obra de Marcos por pelo menos vinte anos, de
acordo com a atualidade dos estudos. Nao € possivel saber com certeza qual palavra
Jesus utilizou para designar sua mensagem e sua pregacdo em aramaico. A palavra
evangelho, certamente, é grega e se originou entre os cristdos de lingua grega para
designar a mensagem de Jesus ou sobre Jesus. Possivelmente a utilizacdo dessa
palavra com esse sentido se realizou através do verbo evangelizar (euangelizomai).
Quando foi traduzido o livro do profeta Isaias do hebraico para o grego, para uso
dos judeus de lingua grega anos antes do nascimento de Jesus, os tradutores
empregaram o verbo evangelizar para designar a a¢do de proclamar a salvacdo de
Deus, como por exemplo em Isaias 40,9; 52,7; 61,1. Na tradugdo grega do Antigo
Testamento, a palavra evangelho ndo é usada com um sentido religioso, como
mensagem de salvag¢do. Tinha o significado de gratificacdo ou recompensa por
trazer uma boa noticia. Possivelmente esse uso do verbo evangelizar no texto grego
de Isaias passou a comunidade cristd para explicar que as boas noticias de que
falava Isafas chegariam ao cumprimento na atividade de Jesus como anunciador da
salvacdo. Dali € facil deduzir o uso do substantivo evangelho pela comunidade
cristd, para designar o contetido do antincio da salvacdo definitiva de Deus. Esse
conteudo € especialmente Jesus Cristo e sua morte para o perdao dos pecados e sua
ressurrei¢do para a justificacdo (cf. Rm 1,3; 4,25).

A palavra evangelho é uma palavra composta, pelo adverbio eu e o substantivo
angelion. O advérbio significa “bem” e o substantivo, “mensagem”. Portanto “eu-
angelio” significa “boa mensagem”, “boa noticia”, “boa nova”. Por evolugdo
fonética, o “eu” se converteu em ‘“ev-". Aqueles cristdos de lingua grega, ao
comecarem a chamar a mensagem de Jesus e sobre Jesus evangelho, queriam que
essa mensagem nao sO fosse boa, mas fosse a melhor mensagem que poderiamos
receber, pois com essa mensagem abria-se para nos a porta da salvacao.

Pois bem, dentro do préprio Novo Testamento € possivel constatar como a
palavra evangelho foi adquirindo novos matizes e significados. Quando Jesus, em
Marcos 1,15, urge a seus ouvintes acreditassem no evangelho, acenar com essa
palavra para sua mensagem sobre a vinda iminente do Reino de Deus. Mas quando
Marcos escreve a primeira frase de sua obra e diz que o que vai escrever é o comego
do evangelho de Jesus, Messias, Filho de Deus (1,1), a palavra evangelho parece
referir-se melhor a histéria de Jesus, escrita e narrada. De fato, em Marcos 8,35 e
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10,29, Jesus une estreitamente sua pessoa € sua mensagem: o que perder sua vida
por causa de mim e pelo evangelho a salvard. E quando Sao Paulo, em Romanos
1,1, diz ter sido escolhido por Deus como apoéstolo para anunciar o evangelho de
Deus, em seguida explica que este evangelho se refere a seu Filho, nascido da
estirpe de Davi segundo a carne, estabelecido Filho de Deus poderoso por sua
ressurreicdo dentre os mortos (Rm 1, 3-4). Quer dizer, o evangelho foi empregado
para designar a mensagem e a pregacao de Jesus; mas também foi chamado assim
a historia mesma de Jesus e ao proprio Jesus e, finalmente, a mensagem da salvagao
realizada por Jesus com sua morte e ressurreicao.

O testemunho mais antigo que temos do uso da palavra evangelho para se referir
aos escritos que narram a vida e as palavras de Jesus remonta ao século II, e €,
portanto, posterior a redagao do Novo Testamento. Sao Justino, em sua Apologia
primeira,diz: os apdstolos, em suas “memorias”’, chamadas por n6és de evangelhos,
nos deixaram instrucdes sobre a celebracdo da ceia do Senhor (66). Mas o
evangelho € um s0, e é Jesus, sua vida e suas palavras, sua morte e ressurreicao.
Sem embargo, a Igreja aceitou quatro versoes diferentes deste testemunho. Por isso
se introduziu o costume de dizer que haviamos recebido ‘o evangelho’ segundo
Sao Mateus, segundo Sao Marcos, segundo Sao Lucas, segundo Sao Joao.
Estritamente falando ndo temos quatro evangelhos, mas quatro versdes do tnico
evangelho, Jesus Cristo, cada uma segundo cada evangelista.

Pois bem, este evangelho, a boa noticia da salvacdo, deve ser anunciada,
explicada, acolhida e assumida como norma de vida por aqueles que querem
entender sua vida a luz da histéria e da mensagem de Jesus. Mas os tempos € a
cultura contemporanea, com suas caracteristicas proprias, ndo favorecem nem o
anuncio nem a aceitacao do evangelho. Portanto, € preciso fazermos, os crentes de
hoje, a pergunta sobre a atitude e as convic¢des que devemos por em jogo para
tornar efetiva a continuada difusdo do evangelho. Neste estudo quero desenvolver
uma reflexdo sobre o conteudo central do evangelho, das adversidades culturais
para sua difusdo e a atitude que devemos adotar para assumir hoje o desafio
evangelizador.

ESTADO ATUAL DA FE CRISTA

O estado atual do cristianismo pode ser caracterizado brevemente como uma
religido deixada a sua propria sorte, carente de prote¢@o politica e social, a mercé
das correntes culturais imperantes. Ha anos, o cristianismo deixou de ser a religido
do Estado, religido oficial ou religido reconhecida ou protegida na maioria dos
paises de tradigdo catdlica. Ali onde o protestantismo continua sendo religido de
Estado, o efeito do secularismo sobre as igrejas protestantes e seus fi€is é
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devastador. Nao s6 isso, os Estados implementam cada vez mais politicas
contrarias as convicgdes antropoldgicas, cosmoldgicas e éticas do cristianismo, €
surpreendentemente muitos pastores e fi€is parecem aceitar como inevitavel, e até
mesmo favorecem, a renuncia das perspectivas e compreensdao contidas no
evangelho, para adotar novas visdes e apreensdes surgidas da evolugdo cultural
secular. Alguns setores da Igreja catlica compartilham desta tendéncia. Politicas
relacionadas ao matrimonio e familia, género e identidade, a valorizagdo da vida
no inicio e no final, contrarias a visdo catdlica sdo promovidas, adotadas e aplicadas
em um numero crescente de paises. Em alguns, ao se declararem democréticos,
fala-se inclusive de banir as crengas religiosas contrarias a essas novas politicas. O
Estado e as instituicOes sociais se tornam cada vez mais hostis e adversos a Igreja,
aos cristdos e a fé catdlica. Essa € uma ameaca externa com a qual € preciso
aprender a conviver.

O Estado se torna hostil aos crentes cristdos, porque a cultura se descristianiza.
A partir da descoberta do método cientifico e do desenvolvimento da razdo
analitica®, se escolheu a “realidade” e se circunscreveu s6 ao ambito do que pode
ser submetido ao método de dita razdo. A transcendéncia tornou-se irreal e com ela
Deus e o mundo do divino. A cultura se desenvolve, portanto, a margem da
referéncia religiosa. Melhor dizendo, o religioso tem cabedal s6 como uma op¢ao
privada, como tradi¢do folcldrica ou como fendmeno de minorias, todavia tolerado
enquanto nao seja obstdculo as politicas e correntes culturais populares. O
secularismo cultural consiste em uma crescente marginalizacdo e exclusdo de todo
o cristdo da cultura e da politica. Tolera-se, todavia, o isla, embora aumentem a
frequéncia e a dimensao dos choques entre o secularismo cultural e a crescente
populagao muculmana.

A impossibilidade de pensar as realidades espirituais e sobrenaturais, a partir do
inicio da Erudi¢do no século XVIII, teve efeito em tedlogos cristdos e, também,
nos fiéis crentes. A adog@o do racionalismo como horizonte, a critica histdrica
como método de interpretacdo dos textos sagrados e a pretensdo de manter o
discurso teoldgico em consonancia com o secularismo cultural acabou por reduzir
a teologia a moral. Se os conceitos teologicos cristdos como criagdo, encarnagao,
ressurrei¢do, redengdo se tornam improvaveis e indemonstraveis, do cristianismo
nao resta nada salvavel a ndo ser sua dimensdo moral, sobretudo em seu aspecto
social e politico. O mandamento do amor ao proximo se transformou em motivagao
para toda classe de projetos de promo¢do humana e em eixo articulador da acdo
pastoral da Igreja. Conquanto Jesus Cristo ndo pregou a si mesmo, mas o Reino de
Deus, a critica histérica dos evangelhos teve como consequéncia, € se comegou a
pensar que o contetido do evangelho nao era Jesus Cristo, como apontam Paulo ou

3 Ver a Introdugdo ao meu livro Proclamem-no das agoteias, volume 1T, Guatemala 2021.
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Marcos, mas o auténtico evangelho seria o Reino de Deus anunciado por Jesus
Cristo. Porém, o conceito foi interpretado em uma chave sociopolitica, significado
completamente ausente do uso, feito por Jesus, do conceito. Surgiram assim a
teologia politica e a evangelizacdo como acdo social para a transformacdo da
sociedade. O influxo do marxismo foi uma contribui¢do importante em algumas
correntes libertadoras de inspiracdo cristd. Mas esta op¢do de um cristianismo
social assume o secularismo cultural e na realidade converte Deus em uma simples
desculpa ou inspiragdo para a obra temporal. A dimensao propriamente religiosa
da fé torna-se silenciosa.

Escrevo daqui da Guatemala, onde sou bispo. Aqui vejo outras tendéncias no
desenvolvimento do religioso cristdao. Qui¢d o que ocorre na Guatemala também se
dé em outros paises da América Latina. Sim, ha secularismo em alguns ambientes
sociais, como pode ser a academia. Mas culturalmente hd uma trivializagao de
Deus e do divino. N@o questiono existir crentes levando a Deus seriamente nas
vdrias igrejas, congregacoes, assembleias e cultos. Mas a proliferagao de grupos
evangélicos e congregacdes, as vezes marginalmente cristds, produz um
relativismo da fé. As pessoas passam de uma igreja para outra, de uma
denominacdo a outra, de uma assembleia a outra, porque “tudo é o mesmo”. A
verdade como distintivo da fé confidvel desaparece; em seu lugar entra o
“sentimento” como critério de pertenca e adesdao. Ali onde me sinto bem, ali me
“congrego”. A razdo, aliada da fé desde o principio, cede seu lugar ao sentimento.

Um fenémeno parecido € a folclorizacdo do divino. As massivas e, as vezes,
espetaculares manifestagdes religiosas, como as realizadas na Semana Santa e nas
festas dos padroeiros sdo, em muitos casos, manifestacdes de tradicao cultural, mas
nio de fé. Sim, s@o um vinculo com a fé cristd; podem ser em muitos casos
manifestacdo de uma fé sincera e sdlida, mas em outros podem ser um simples
vestigio cultural. Alguém pode se encontrar, em casos extremos, com
narcotraficantes que financiam a festa do padroeiro ou a constru¢do de luxuosos
templos em suas comunidades de origem ou encontrar pessoas que nao frequentam
assiduamente a igreja ou inclusive considerando-se ndo praticantes, participando
de manifestacOes religiosas como procissdes ou elaborando tapetes com serragem
para a passagem das imagens, enquanto sao mostras de “uma tradi¢@o cultural que
precisa ser conservada”.

Tanto o fendmeno da trivializagdo como o da folclorizacdo de Deus sdao um
desafio. Ambos dao um verniz religioso a cultura e a sociedade, mas sem
fundamento nem consisténcia, € sem consequéncias de coeréncia moral. Este
estado cultural € para nds o ponto de partida do futuro da evangelizacdo. Esse
futuro desenvolver-se-a em um ambiente social, politico e cultural cada vez mais
alheio, se ndo hostil, ao evangelho. Mas ndo serd a primeira vez que isto acontece.
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No inicio foi assim. Por isso uma olhada na situagdo da Igreja e dos cristdos,
embora superficial, dos trés primeiros séculos, pode nos dar pontos de referéncia e
de inspiracdo para o futuro.

OS PRIMEIROS TRES SECULOS DO CRISTIANISMO: REFERENCIA PARA O
FUTURO

O evangelho e a fé cristd tiveram uma expansao vigorosa, extensa € veloz nos
dois primeiros séculos e meio de sua difusdo entre o ano 35 e inicio do século IV.
Passou de uma religido marginal e perseguida a uma religido amplamente aceita e
reconhecida pelo Estado. O cristianismo evidentemente oferecia algo do qual as
pessoas daquela sociedade estavam sedentas. Durante anos se difundiu por toda a
sociedade sem nenhum apoio estatal, mais ainda, sob perseguicdo estatal. Foram
séculos em que os cristdos sofreram prisdes, confisco de bens, torturas e morte
violenta da parte das autoridades e da parte de outros cidadaos. E, sem embargo, o
evangelho prosperou e se difundiu. O cristianismo oferecia algo as pessoas, que
quem o aceitavam, estavam dispostas a perder a vida antes de perder a fé.

Nesses séculos, os cristdos ndo recorreram a forga para impor a fé em nenhum
povo nem regido; nem tinham a capacidade de o fazer e eram conscientes de que a
violéncia era contraria a fé, porquanto resistiam ao servico militar. O suporte
financeiro para o funcionamento das comunidades e a obra missiondria foi gracas
a ajuda dos proprios cristdos, entre os quais, desde o principio, eram pessoas
dispostas a colocar os recursos onde estava a fé.

Esta época € caracterizada também pela aparicao de toda classe de propostas
doutrinais distantes da fé recebida e, ndo obstante usavam elementos cristaos, seu
planejamento filoséfico e ideoldgico procedia de outro esquema de pensamento.
Duas correntes, em particular, merecem alusdo: o gnosticismo e o montanismo. Em
um ambiente hostil com adversarios politicos e ideoldgicos de fora e com cismas e
deser¢des internamente, o cristianismo prosperou. Os filgsofos e intelectuais que
se converteram desde o principio a fé crista tiveram um papel essencial em sua
defesa. Personagens como Justino, Irineu, Tertuliano (enquanto foi catdlico),
Clemente de Alexandria e Origenes foram luzes intelectuais que defenderam a fé
com seus escritos e suas reflexdes, admirados por nds e nos instruem até o dia de
hoje.

De Jerusalém e Antioquia da Siria a fé crista se expandiu pelo Mediterraneo
oriental, pelas regides da Ardbia, Mesopotimia e Asia Menor. Essa é uma 4rea
imensa, habitada por povos das mais diversas culturas e crencas religiosas. O
mesmo ocorreu no Egito e no norte da Africa, na Grécia, Itilia, na Galia e Hispania.
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As viagens missiondrias de Paulo, narradas nos Afos dos Apdstolos, nao dao uma
ideia de como foi feita essa missdo, a0 menos em principio.

A presenga de comunidades judaicas ao longo das terras ao redor do
Mediterraneo facilitou sem duvida a pregacdo, a0 menos, nos primeiros cem anos.
Os cristdos estavam convencidos de que Jesus Cristo era o cumprimento das
promessas e esperancas judaicas. As comunidades judaicas dispersas pelo
Mediterraneo foram as primeiras destinatarias da pregacdo evangélica. Esse
didlogo se tornou mais dificil quando o judaismo rabinico se definiu ante o
cristianismo por causa da destruicdo de Jerusalém pelos romanos (ano 70 d.C.) e
da dispersao dos judeus no final das guerras judaicas (ano 135 d.C.). Os rabinos
judeus rechagaram a validez da traducdo grega do Antigo Testamento realizada e
utilizada pelas suas proprias comunidades na didspora. Essa era a Escritura de
referéncia da Igreja nascente. Nos primeiros anos, judeus helenistas e cristaos
gentios recorreram a mesma Escritura. Mas a partir desse processo de defini¢do de
identidade, os judeus reconheceram s a validade da versao hebraica e rechacaram
a tradugao grega e os livros escritos em grego na Didspora. Essa foi a causa de um
distanciamento cada vez maior entre ambas as comunidades. Nao tinham mais um
texto de referéncia comum, a mostrar que o judaismo e o cristianismo eram
realmente duas formas diferentes de f€ no mesmo Deus. O Didlogo com Trifdo de
Sao Justino, martir no ano 150, é um exemplo de didlogo e polémica entre cristaos
e judeus nesses primeiros anos.

O cristianismo primeiro falou grego, a lingua comum do comércio e da politica.
Sem embargo, no ano 170 d.C., santo Irineu, origindrio da Asia e bispo de Lyon,
na Gdlia, escreve suas obras em grego, ndo em latim; Clemente Romano e Justino,
em Roma, fizeram o mesmo na primeira metade do século II. Estes todos sdo
personagens orientais que se tornaram mestres e pastores de comunidades de lingua
grega no Ocidente. O cristianismo era a religido dos comerciantes e dos migrantes
asiaticos que continuavam utilizando no Ocidente a lingua grega comum. Tivemos
de esperar até Tertuliano, em Cartago, Africa, na segunda metade do século II e no
principio do III, para conhecer um advogado cristdo a escrever suas obras em latim
e parecer citar a Biblia, a despeito, de um texto grego traduzido por ele mesmo.
Depois de Tertuliano, o mais destacado escritor latino na Africa é Cipriano, bispo
de Cartago. A literatura cristd em latim comec¢a, em Roma, na metade do século III
com Novaciano, um autor ndo inteiramente ortodoxo. Nessa época se realizam as
primeiras traducdes da Biblia do grego para o latim, tratava-se, pois, de uma
traducdo de outra tradugdo. A liturgia comegou a ser celebrada em latim, em Roma,
na metade do século IV. Tudo isto significa o inicio da cristianizag¢do da populagdo
nativa italica no final do século II e comeco do III.
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No final do século III, o cristianismo ja havia passado de uma religido de
escravos, comerciantes e migrantes asiaticos, para uma religido adotada e praticada
por pessoas ricas, da nobreza romana e influente na sociedade. Desse modo, no
inicio do século IV, a mae do imperador romano (de origem asidtica) € crista. Sob
seu influxo, o imperador Constantino muda a politica estatal; assim o cristianismo
deixa de ser uma religido desterrada e passa a ser uma religido reconhecida, e ele
mesmo se deixa batizar. Essa decis@o nao significou o final da persegui¢do, mas
marcou uma flexibilizacao.

Meu empenho em lembrar brevemente alguns elementos dessa historia é
mostrar a primeira difusdo da fé realizada por for¢a da convic¢do dos crentes, do
testemunho dos madrtires, sem apoio do Estado, mas sim com o apoio dos crentes
ricos e influentes e dos intelectuais ao pensarem a fé com profundidade e ao lhe
darem credibilidade, defendendo-a contra os criticos de fora e os dissidentes de
dentro. Estou convencido de que esse modelo serd nosso referencial para os anos
vindouros, em que voltaremos a ser uma religido marginal de pessoas dispostas a
sofrer a perseguicdo antes de renunciar a sua fé. Mas sera preciso os remanescentes,
conhecamos bem a fé na qual cremos e as razdes pelas quais cremos nela, pois esse
serd o unico modo de resistir a uma cultura com uma cosmovisao contraria a do
evangelho. Poderemos realizar a tarefa de continuar difundindo a fé, com o apoio
de intelectuais que nos ajudem a pensar os desafios culturais da fé, e de benfeitores
crentes dispostos a apoiar com seus bens e sua influéncia o desenvolvimento da
evangelizacdo, como aconteceu nos trés primeiros séculos.

QUAL E A “BOA NOTICIA” DO EVANGELHO?

O Evangelho aponta para Jesus Cristo. Com pretensdes universais, ele e sua
mensagem sdo o teor do evangelho. No entanto, qual € oferta de Jesus Cristo capaz
de atrair o interesse das pessoas de todos os tempos, culturas, povos e nagdes? Qual
€ a oferta, ao longo dos séculos, inclusive no principio de sua difusdo, quando o
Estado e a propria sociedade perseguiam e importunavam 0s cristdos, pois estes
crentes preferiam perder sua vida a renunciar sua {é?

O evangelho oferece “salvagao”. O Novo Testamento esta cheio de verbos como
“salvar”, “resgatar”, “libertar”, “redimir” usados para expressar a obra de Cristo. E
claramente se diz também que Cristo salva da morte, liberta do pecado, resgata da
perdicdo, redime da escravidao de Satands. Mas lamentavelmente essas expressoes
tornam-se estranhas, € muitos contemporaneos nossos nao conseguem Ver as
situacOes negativas, tdo nocivas e inevitaveis ou até ocorridas também hoje, das
quais Cristo liberta o crente. Parece que Jesus Cristo oferece respostas para

perguntas que poucos se fazem; oferece amparos as necessidades que ninguém
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experimenta. Em uma cultura como a nossa, que ja ndo sabe o que é pecado,
dificilmente pode ser interessante saber que alguém ird salva-lo. Em uma época
que inclusive promove o suicidio assistido como forma legal de terminar com a
propria vida, serd cada vez mais dificil entender que a morte seja um mal que é
preciso superar. Parece muito mais urgente resgatar da pobreza, libertar das varias
opressdes sociais; salvar das drogas e redimir da escraviddo da prostitui¢ao e do
trafico de pessoas. Se se trata de nos salvarmos, dizem altissimas autoridades
eclesiasticas, € preciso salvar o ambiente, pois, continua sendo deteriorado, a
humanidade acabar-se-a junto com ele. O ativismo social cristio é muito mais
compreensivel e aceitavel.

Certamente todos esses resgates e libertacdes sdo tarefas coerentes com a
caridade cristd. Os cristdos dedicaram enormes esforcos para assistir enfermos,
educar criancas, amparar orfaos e vidvas, hospedar migrantes e pessoas sem teto.
Estas sdo atividades que, na sociedade secularizada atual, também os governos
assumem e uma gama de organizac¢des nao governamentais. Porém, se a mensagem
cristd se atém nas obras a favor do proximo em suas necessidades materiais, grande
parte da mensagem evangélica torna-se incompreensivel. Serd que o Filho de Deus
precisou se encarnar para nos ensinar a dar de comer ao faminto e cuidar dos
enfermos? Para nos ensinar a hospedar migrantes e a cuidar do ambiente para
continuar sustentando a vida sobre a terra, Jesus Cristo precisou morrer na cruz?
Para realizar essas coisas, tantos martires deram vida ao longo da histéria? Ha uma
despropor¢do entre o preco de sangue da obra de Jesus Cristo e a ideia de que a
principal missdo dos cristdos seja a promog¢ao humana. A menos que com a critica
racionalista reduzamos a obra de Jesus Cristo, sua encarnagdo, sua ressurrei¢ao,
sua segunda vinda a ficcdo mitica. Entdo sim: o tnico restante é seu ensinamento
moral. Mas se Jesus Cristo € o Filho de Deus feito homem, se ressuscitou depois
de morrer na cruz e se de novo vird para a ressurreicdo dos mortos e para julgar a
humanidade e estabelecer definitivamente seu reino como plenitude de vida de
todos em Deus, entdo o alcance de sua missdo tem que ser muito maior que a
promocao temporal do homem em conseguir melhores condi¢des de vida e uma
sociedade mais equitativa. Se o relato do que fez Jesus, ou seja, o evangelho, é
certo, entdo sua missao tem um alcance transcendental®.

6 Nesta introdugfio ndo abordarei o desafio de mostrar a veracidade do relato cristdo. S6 me
ocuparei em esclarecer a vigéncia do relato cristdo também em uma sociedade secular. Espero assim
mostrar o futuro do evangelho. Para mostrar a veracidade do relato cristdo € preciso recorrer as
teologias fundamentais cldssicas. Dou a conhecer ao leitor minha obra Vimos sua gloria. Ensaio de
teologia da revelagdo, San Pablo, Bogotd, 1998. Na introducdo de meu livro Eu estou convosco
todos os dias, edi¢do propria, Guatemala, 2020; aborda a temadtica de forma brevissima em estilo
testemunhal.
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O enorme desenvolvimento da tecnologia das comunicacdes, do negécio do
entretenimento e a enorme quantidade de tempo empregada ao transporte na vida
de cada dia ofuscaram nossa capacidade de pensar. A cultura atual desenvolveu a
arte de distrair, divertir e entreter de modo que a pessoa média ja ndo tem a
oportunidade da crise ou da incursdo de acontecimentos que rompam a
cotidianidade do curso da vida, fazendo-nos elaborar perguntas que abram a fé e a
recep¢ao do evangelho. Com efeito, para ver a necessidade e a importancia da fé é
preciso visualizar primeiro as necessidades humanas mais ocultas, e nio tdo
visiveis, como a necessidade de casa e comida, de educacgio e trabalho, de satude e
ambiente. As necessidades e caréncias que Cristo vem resolver de maneira tinica e
especial sdo cada dia menos evidentes em nossos contemporaneos. Por isso, a
evangelizacdo sera efetiva na condi¢do de que primeiro ajude as pessoas a tomar
consciéncia das questdes as quais sO Cristo e seu evangelho podem responder. As
obras de caridade e de servico ao préximo para resolver ou ao menos aliviar suas
caréncias corporais e temporais sao parte da mensagem de Jesus a seus seguidores,
mas estdo subordinadas a sua obra principal que € a superagao da morte e o perdao
dos pecados.

A SUPERACAO DA MORTE

Examinemos o tema da superacdo da morte. Em muitos lugares a maneira em
que as pessoas percebem sua prépria vida se transformou de tal modo que a morte
J4 ndo € vista somente como um mal a ser evitado, mas, sob certas condicdes,
inclusive pode ser considerada como um bem a ser conseguido. Quando a pratica
da eutandsia nos induz a pensar na morte como uma solucao ao sem-sentido, a dor
e ao sofrimento na vida, entdo, efetivamente estamos admitindo que a vida em si
ndo vale a pena e custa vivé-la, e ndo tem nenhum sentido a possivel falta de bem-
estar nela existente. S6 quem pensa assim pode admitir que, quando a enfermidade
terminal se estabelece na vida, o melhor € acelerar o processo e terminar o quanto
antes. Mas quem comeca por admitir que € moralmente ético acelerar o processo
de conclusao da vida no caso de uma enfermidade terminal dolorosa, acabara
retrotraindo as justificagdes de suicidio assistido por causas cada vez mais triviais.
A implicagdo disso é que a vida ndo vale nem tem sentido. Quer dizer, a
mentalidade eutandsica traz consigo uma questao de fundo: Que condi¢des fazem
a vida “toleravel”? Quais sdo as condi¢des minimas de bem-estar que excluem a
possibilidade de recorrer eticamente ao suicidio como meio para terminar com a
propria vida? Mas colocada dessa forma, supde que a vida em si ndo € um valor,
mas uma carga compensada com o bem-estar existente. Nessa maneira de se
colocar a vida, lateja uma pergunta implicita sobre se haverd algum “bem-estar”
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capaz de fazer com que a carga da vida seja tolerdvel. E se ndo hd nenhuma
evidéncia, entdo melhor deixar de viver o quanto antes.

No pensamento cléssico, a vida € um valor. A morte, seu final tragico. Quem
recebe a vida, ndo como uma carga indesejavel, mas como uma oportunidade de
agradecer, percebe a morte como uma ameaga. Se a morte é o ponto final da
existéncia, se a morte € a aniquilacdo da pessoa que volta a inexisténcia que tinha
antes de nascer, que sentido tem viver? Que sentido tem o empenho por construir
a propria vida através de tomar sempre decisdes moralmente retas e de acoes
arduas? Que sentido tém os sacrificios, esforgos e privagdes que se devem assumir
na vida para construir uma familia, para cumprir responsavelmente com o trabalho,
ser um cidaddo integro, se essa pessoa acabara sua vida igual a que faz todo o
contrario?

No Antigo Testamento esta pergunta foi feita baseada no destino dos madrtires
que morreram por defender a fé na época das guerras macabeias e inclusive antes
em torno ao destino do homem justo e inocente contraposto ao destino do homem
malvado e infiel. Foi ao redor destas perguntas que nasceu a esperanga de que o
Deus criador teria poder para devolver a vida de seus fiéis, inclusive depois de sua
morte temporal. Neste aprofundamento a obra de Jesus se enxerta.

Ele é o Filho de Deus feito homem, participante das limitacdes da existéncia
humana e sofredor da morte do homem. Ele é o homem que, por sua condi¢dao
divina, atravessa a morte e a derrota para inaugurar para si um novo modo de existir
humano além da morte: uma vida humana a partir de Deus. Ele é quem promete a
quem se unem a ele pela fé e o dom do Espirito através dos sacramentos partilhar
com eles sua vitdria sobre a morte. No regime cristdo esta esperanga da vitdria
sobre a morte responde a pergunta sobre o sentido da vida temporal e suas penas
ante a perspectiva da morte inevitavel. A resposta €, todavia, mais cabal, se a
idoneidade para participar na vitdria sobre a morte, na vida depois da morte, €
adquirida através de uma conduta responsdvel, integra e coerente durante os anos
de duracdo da vida mortal.

Mas a ressurrei¢ao de Cristo ilumina também o drama e a volta que dd o modo
de apreciar o valor da vida o fato de que a mentalidade eutandsica veja a morte
como uma meta desejavel. Segundo essa mentalidade, a vida merece ser vivida
segundo o grau de bem-estar oferecido. E como vimos, a pergunta é colocada sobre
o critério ao permitir avaliar o grau de bem-estar minimo necessdrio para que o
suicidio deixe de ser uma opg¢ao ética. Enquanto a pergunta for mantida no ambito
do bem-estar temporal, seja fisico ou animico, o grau de bem-estar minimo
necessario pode ir atenuando a valores cada vez mais insignificantes. Mas na
medida em que alguém esteja disposto a considerar que o bem-estar desejado pode
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ser também espiritual e ndo s6 fisico ou material, a pergunta sobre o bem-estar
pode se transformar. Pois o valor de estar vivo cobra uma nova dimensao, se € o
ambito no qual o amor de Deus por cada um se manifesta e se experimenta,
pessoalmente. O encontro com Deus e seu amor por nds em Jesus Cristo € o bem-
estar supremo de estar vivos.

Igualmente no planejamento cldssico, enquanto ndo se tenha vontade de
transcender a temporalidade e se abrir as realidades transcendentes e invisiveis
como o amor de Deus por nés, ou se abrir a possibilidade de uma existéncia além
do tempo, a morte continuard sendo o absurdo final a roubar vida temporal o
sentido. Em um caso ou em outro, a ressurrei¢ao de Cristo lanca a pergunta sobre
a sabedoria de permanecer ancorado a temporalidade como tnico horizonte da vida
e se realmente a vida presente deve ser vista a partir de um horizonte maior no qual
o problema do bem-estar minimo justifique o viver ou o problema da morte como
final infalivel obtenha uma nova resposta razodvel.

Com efeito, o antincio do amor de Deus por nés manifesto na morte e na
ressurrei¢do de Cristo, e sua ressurreicao, inicialmente um acontecimento pessoal
seu, pode ser partilhada (pois ele e nds somos igualmente humanos) da fundamento
a opg¢do da fé para responder tanto ao problema do bem-estar minimo justificado
no viver ou ao problema do sentido da vida aproximada da morte. A opcao de fé
cristd na ressurreicao obriga a transcender o horizonte da morte como final fatidico
ou como meta desejivel.

Em qualquer caso, a obra de Cristo, sobretudo sua ressurrei¢ao, € resposta a um
problema humano permanente, universal, ligado ao valor e significado da vida ante
a morte e o sofrimento. Enquanto haja consciéncia do problema e ndo haja
resignacdo para aceitar o problema sem nenhuma solucdo ou o problema como
manifestacdo de um sem-sentido irremedidvel, havera oportunidade para a
evangelizacdo e a fé.

AS AMBIGUIDADES DA LIBERDADE

O segundo problema da existéncia humana respondido pela obra de Cristo esta
ligado ao exercicio da liberdade. Os seres humanos ndo nascemos programados,
mas nds nos construimos como pessoas através das decisdoes tomadas e das acoes
feitas. Por sua vez, nés nos construimos como pessoas, formamos nossas familias
e nossas comunidades e sociedade. Contudo na tomada de decisdes também nos
equivocamos €, inclusive, realizamos agdes destrutivas e perversas. Portanto, surge
uma primeira pergunta, a de como saber quais sdo as acdes a nos construirem como
pessoas e como sociedade. Deste fato deriva um outro problema: o que fazer
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quando tomamos uma série de decisOes destrutivas e queremos retificd-las? E
possivel? O passado compromete o futuro?

Na teologia catdlica, as mas decisdes da liberdade tém o nome de “pecado”,
quando infringem a lei moral promulgada por Deus. Mas, antes de todo programa
teologico, as mds decisdes passadas constituem um problema humano sobre o
sentido do presente pessoal, da possibilidade de construir o futuro de modo
diferente em continuidade desse passado de acdes destrutivas. Como construir um
futuro positivo sobre as ruinas de um passado destrutivo? Penso ser este 0 modo
como vamos encarar este problema no futuro, porque encontrar-nos-emos cada dia
com mais pessoas conscientes de seus erros € equivocos, sem que por isso
inicialmente esses erros e equivocos tenham algo a ver com um Deus, ausente em
suas vidas.

Para quem toma consciéncia da fragilidade e ambiguidade da liberdade, o
primeiro grande antincio é: Deus nos instrui de diferentes modos nos critérios e nas
leis para se torarem construtivas nossas decisdes e acdes. Como saber quais
decisdes nos erigem e quais nos destroem como pessoas € como sociedade? A
evangelizacdo tem uma tarefa de educagdo moral. A dimensao moral foi sempre
aspecto integral da fé e a instru¢cdo moral sempre fez parte da evangelizagcao e da
catequese cristas. Na tradi¢ao religiosa judaico-crista, o verdadeiro culto a Deus se
da na responsabilidade moral dos fi€is; o culto aceito por Deus € o realizado por
quem vive a responsabilidade moral. A razao desse vinculo é: se Deus quer nosso
bem e nossa vida eterna, nossa salvacdo passa por uma atuagdo construtiva. Se
Deus nos salva da morte e da destrui¢do, nossas acdes cotidianas devem ser
construtivas para ser coerentes com esse propdsito salvador.

O Decalogo foi o texto bésico a partir do qual os diversos preceitos morais
foram desenvolvidos. Desde antigamente se diz também que os Dez Mandamentos
tém seu fundamento na natureza humana criada por Deus. Quer dizer, ndo € a
autoridade divina ao dizer “nado roubaras”, tornando assim mal o furto, mas Deus
o proibiu porque, segundo a natureza das coisas, € destrutivo despojar uma pessoa
das coisas, sobre as quais tem dominio adquirido por seu trabalho. A educagdo
moral segundo a fé catdlica exige prestar atencdo a natureza das coisas e, também,
a Palavra de Deus para determinar quais agdes nos constroem ou nos destroem.

Este delineamento contrasta com o modo de abalizar os problemas éticos na
cultura globalizada. Ali se impde a persuasao cujos critérios éticos sao usados para
determinar qual € a conduta aceita socialmente e qual ndo depende do consenso da
sociedade ou, inclusive, do discernimento de cada pessoa contanto que nao faca
mal a seu vizinho.
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Sem embargo, a preocupacao ética deve responder as perguntas sobre as agcoes
que nos constroem ou destroem como pessoas € como sociedade. Vou dar um
exemplo arriscado, pois vou comparar a pessoa com um artefato. Assim como cada
maquina ou aparelho vem com um manual de instru¢des, e cada manual vale
somente para o aparelho em si, o c6digo ético € como nosso manual de instrucoes
que explica como devemos utilizar a liberdade nas acdes executadas, sejam
construtivas da pessoa e da sociedade, para “a maquina” que somos nds, funcionar
bem. Por isso, o cddigo ético deve se ajustar a natureza da pessoa e da sociedade.

Ao falar da natureza da pessoa ndo tomamos como referéncia as peculiaridades
de cada individuo isolado, mas inserido na sociedade. A natureza humana
mencionada neste contexto € a natureza humana comum a todos, € ndo a forma
peculiar que tal natureza pode ter em sua realizagdo individual. A razdo basica
desta op¢ao € que a ética leva em conta a dimensao individual, e a social, da pessoa
humana. A ética ao estabelecer quais agdes constroem e quais destroem nado é
decidida na subjetividade da consciéncia, mas na consciéncia referente a

objetividade da natureza da pessoa e da sociedade’.

Os assuntos éticos mais acalorados dos ultimos tempos, desde a regulacdo dos
nascimentos e do aborto até a legalidade da eutanasia, passando pelo justo exercicio
da sexualidade e a ideologia de género, e logo, saltando do ambito pessoal ao
social, a determinacdo de quais politicas econdmicas sao capazes de tirar a
populacdo da pobreza, quais objetivos a exploragdo dos recursos naturais deve
perseguir e quais critérios devem guiar as politicas demograficas, para que sejam
construtivas, e se decidem em vista dos critérios ajustdveis a natureza das coisas, €
nao em vista das ideologias, convencdes ou interesses.

A Igreja foi sempre mestra em assuntos de ética e moral. Para uma pastoral
catequética devemos ter lucidez em torno a elaboragdo dos principios éticos e
morais, para saber mostrar a nocividade de algumas propostas de conduta e saber
propor com autoridade critérios morais correspondentes a vontade de Deus inscrita
na natureza humana e nas relagdes sociais.

Apesar conhecermos o reto, ou também com frequéncia por ignorancia sobre o
reto, comentemos erros, tomamos decisdes equivocadas, realizamos atos
destrutivos e, portanto, imorais. E possivel reverter o realizado? Que incidéncia
tém sobre o futuro das pessoas suas agdes destrutivas do passado? Porque nds nos
construimos como pessoas € como sociedade através de nossas acdes moralmente
retas, o que acontece com a destrui¢do causada a n6s mesmos e a sociedade através
de nossas acoes? Existe futuro para o pecador?

7 Cf. JoAo PauLo I, Veritatis splendor, 72; Catecismo da Igreja catdlica, 1778.
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Este € outro problema humano e para ele a obra de Jesus tem uma resposta.
Jesus anunciou o amor de Deus criador disposto a perdoar, quer dizer, a habilitar a
pessoa para que construa seu futuro sem o impedimento de seu passado, em certo
sentido criando-a de novo com seu perdao (cf. Mt 9,12; Jo 8, 34-37; Cl 2,13).
Quando as acOes destrutivas cometidas por nds sdo avaliadas no contexto da
vontade salvifica de Deus a humanidade, se convertem em pecado, ou seja, em atos
ofensivos a Deus, desejoso de que com nossas decisdes e agdes alcancemos o fim
para o qual fomos criados por Ele. Cristo ofereceu sua morte na cruz como
sacrificio para o perdao dos pecados, como sacrificio a habilitar os pecadores
arrependidos para receberem gratuitamente o perdao de Deus (cf. Mc 10,45). Esse
perddo cancela o passado pecador ante Deus e permite as pessoas construir seu
futuro na justica e na santidade como se esse passado pecador ndo tivesse existido.
Este € um perdao que devolve o valor a vida e a orienta para a plenitude a qual
Deus nos chama.

O REINO DE DEUS, NESTE MUNDO E ALEM DELE

A oferta de salvacdo cristd recentemente descrita por nos nas duas secoes
anteriores supde uma cosmovisao aberta a transcendéncia. No evangelho de Sao
Marcos e no Novo Testamento em geral, a forma com que Jesus e os escritores
sagrados aludem ao ambito transcendental € por meio do conceito “Reino de
Deus”.

Jesus utiliza o conceito reino de Deus em dependéncia ao uso dado na literatura
apocaliptica e escatoldgica de seu tempo®. Nessa literatura, refere-se ao governo de
Deus sobre Israel e o mundo, quando Deus desfaz os governos humanos para
instalar o seu (cf. Dn 2,44-45;7,27). Entao Deus reinard e serd possivel a plenitude,
a justica, a vida. Mas ao fazer uso Jesus da expressao, o carater histdrico politico
se aplaca para adquirir um significado transcendental. Por isso, o reino de Deus é
em contraposi¢do a “este mundo”. Meu reino ndo é deste mundo, declarou Jesus
diante de Pilatos (cf. Jo 18,36). Este mundo, criado por Deus, belo, bom e
consistente, mas perecivel, sujeito a corrup¢do, marcado pelo pecado humano,
colapsara para dar lugar a outro novo mundo perpétuo, indestrutivel, morada de
Deus com os homens (cf. 2Pd 3,11-13). O Reino de Deus se faz presente por meio
do ministério de Jesus (cf. Mt 12,28), e € também a meta que os seguidores de Jesus
querem alcancar (cf. Mc 10, 23-17). Essa serd a realidade verdadeiramente
consistente que ndo passard jamais, onde nao serd possivel nem o pecado nem a
corrupcdo, onde tudo serd luz e ndo havera trevas nem morte, porque esse € o

8 Cf. Artigo “Reino” II1, 4b), de B. KLAPPERT, em Diciondrio teolégico do Novo Testamento,
volume II, L. COENEN, E. BEYREUTHER, H. BIETENHARD editores, Sigueme (Salamanca 1999).
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mundo préprio de Deus. Ele nos capacita para que possamos viver além de modo
permanente (cf. Ap 21, 1-4). Esse € um mundo fora e além deste mundo, e € o
horizonte da realidade de cada dia. Na percep¢do do crente, o mundano fica
iluminado e resplandecido por essa realidade que a transcende. O Reino de Deus é
o elemento chave da cosmovisdo implicita no evangelho de Jesus, e sua
caracteristica principal é precisamente seu carater transcendental (cf. Mc 9,1;
14,25; 15,43).

A partir da transcendéncia do Reino de Deus, as categorias bdsicas estruturantes
deste mundo aparecem desdobradas e apontam a uma plenitude definitiva. Quando
o Reino de Deus se estabelece em relacdo com o espago ou o tempo deste mundo,
situa-se além do espaco e do tempo. Quando se utilizam as categorias espaciais, a
morada de Deus estd no alto (cf. Gn 28, 12-13; 2Cor 12, 2-3). Esse alto excede a
qualquer altura césmica. E um alto que extrapola todas as alturas mediveis pelo
homem, chama-se “o céu”, e esta acima e além desse céu visivel a nos cobrir. Na
cena do juizo final, Jesus convida os justos a entrar no Reino de seu Pai (cf. Mt
25,34.46). Quando se utilizam categorias temporais, fala-se de um encontro nosso
com Deus no final dos tempos, o Reino de Deus realizar-se-a plenamente quanto
terminar o tempo medido por nds com reldgios e calenddrios, em uma
temporalidade nova, chamada pela Biblia de “eternidade” (cf. Mc 10,30; Ecl 3,11:
uma afirmacdo que vem poucos versiculos depois da reflexdo sobre a indecifravel
temporalidade humana; S190,2.4; 1Cor 15,24).

Todas estas formas “cOsmicas” de expressar a transcendéncia remetem ao
proprio Deus. Uma das afirmagdes teoldgicas recorrentes na Biblia, do principio
ao fim, € a de um Deus invisivel. Quando se manifesta no Antigo Testamento, o
faz através de seu anjo, através de sonhos, na figura de outros personagens ou
através dos fenOmenos naturais. Aqueles que viram um pouco de sua presenca
temeram por sua vida, pois ninguém pode ver a Deus e ficar vivo neste mundo (cf.
Jz 13,22). O profeta Isaias se confunde, quando tem a oportunidade de ver a orla
inferior da tunica do Senhor sentado em seu trono (cf. Is 6, 1-5). Quando o préprio
Moisés pediu para ver a gldria de Deus, este lhe concedeu ver sé suas costas, pois
quem Ve o rosto de Deus ndo pode continuar vivo (cf. Ex 33, 18-23). Ver os dorsos
de Deus € perceber os sinais de sua presenca, sem poder indicar diretamente a
presenca. Sem embargo, Deus mesmo diz de Moisés ser este o tinico com quem
Ele falou face a face e o tnico a contemplar o semblante do Senhor (cf. Nm 12,8).
Embora o encontro com Deus face a face ndo matou Moisés (cf. Ex 33,11), mas
sim o transformou de tal maneira que, quando Moisés saia depois de falar com
Deus, seu rosto jazia tomado pelo esplendor de sua gloria (cf. Ex 34, 29-35). Essa
gloria radiante no rosto de Moisés era o testemunho imanente da transcendéncia
divina. No Novo Testamento, o evangelista Jodo afirma decisivamente que
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ninguém jamais viu a Deus, mas o Filho é quem o revelou (Jo 1,18). Quando o
apostolo Filipe pede a Jesus para lhe mostrar o Pai, Jesus apontara para sua propria
pessoa como meio de o conhecer: Quem me viu, viu o Pai (Jo 14.,9). Portanto, em
termos da narrativa biblica e da apresentacdo de Deus feita pela Biblia, ele é
constitutivamente um ser existente, vivendo além do Ambito do mundo do homem,
embora dirija, guie, cuide e determine todo o acontecido no mundo do homem. A
dimensao transcendente da realidade é fundamentalmente o préprio Deus, e o
crente vive neste mundo em relagdo ao Deus invisivel e transcendente, criador de
todo o existente e podendo regenerar o deteriorado pelo mal uso de sua liberdade,
podendo dar vida eterna ao que padece a morte neste mundo.

RAZOABILIDADE DA COSMOVISAO EVANGELICA

E preciso se perguntar: essa realidade percebida na fé, situada além do horizonte
do cotidiano, é apenas uma intui¢do imaginativa do homem de fé, a fim de essa
dimensdo transcendente ndo teria consisténcia sendo de ser uma imagindria
projecdo da mente religiosa? E Deus uma projecio da mente ou é uma realidade
extramental com um regulamento ontoldgico liminar e, assim sendo, diferente ao
dos objetos constitutivos deste mundo? Sustento que o homem crente, em seu ato
de fé, adquire, pela natureza prépria do ato de fé, uma capacidade perceptiva a lhe
permitir intuir a dimensdo transcendente da realidade, o proprio Deus, como o
definitivo a abragar e sustentar o mundo diurno da temporalidade e da imanéncia.
Mas, a transcendéncia s6 € perceptivel a partir da fé ou € uma dimensao observavel
também pela razdo humana? Tem a fé um suporte razodvel? No esclarecimento
desta pergunta é definida a razoabilidade da fé ou da descrenca.

Embora na visdo catdlica a razdo € colaboradora da fé na percep¢ao da
realidade, do sentido do mundo e da vida do homem no mundo, o que a razdo pode
dizer quanto a natureza da transcendéncia tal como o crente a assume em seu ato
de fé? Para responder a esta pergunta, necessariamente € preciso superar o esbogo
segundo o qual a realidade é percebida de acordo com a forma da mente, pois a
transcendéncia seria uma qualidade da mente e ndo da realidade em si mesma.
Porquanto, qual é o significado de semelhante distincao? Significaria que a
percepgao € ilusdria e as coisas em si mesmas nao sao conhecidas nem percebidas,
pois vivemos presos na bolha das préprias percepcoes. A divida metddica que deu
origem ao idealismo na filosofia moderna e pretendia encontrar a verdade
irrefutdvel como marco do conhecimento da realidade, comecou com uma falsa
suposi¢do: nossos sentidos nos enganam. Se aceitamos essa suposi¢do, entao, sim,
a unica realidade irrefutavel é: eu penso e, portanto, existo. E serd verdade a
possibilidade de construir a partir desse fundamento subjetivo. Mas se os sentidos
e a razao criadores das percepcdes captam a realidade como tal, como nds a
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vivemos, entdo podemos confiar em nossas percepcdes. Do ponto de vista do
desenvolvimento evolutivo dos organismos, os sentidos devem perceber a
realidade como €, com a finalidade de que o organismo possa sobreviver no
ambiente. Por outra parte, o principio do método cientifico da razdo suficiente,
segundo o qual nao se devem admitir mais causas que as necessdrias para explicar
os fenOmenos, reduz a realidade a essas causas suficientes. Pois bem, os fendmenos
t€ém mais dimensodes que as causas suficientes que os explicam. E o modo natural
de nos situar no mundo baseia-se na confianca de que nossos sentidos e percep¢ao
nao nos enganam. As percep¢des humanas captam a realidade na qual vivemos e
existimos. O que a ciéncia chama “realidade” € uma construcdo matematica ou
conceitual que permite explicar de maneira coerente os fendmenos naturais e sua
conexdao mutua. Mas o fato de que essa constru¢io deva prescindir de elementos
nao necessarios para a explicacdo ndo implica que os elementos excluidos da
constru¢ao mental deixem de ser reais.

Um exemplo. A realidade cotidiana é que o sol sai cada manha no oriente,
percorre o céu e se pde no ocidente. A explicacdo cientifica diz que, na realidade,
a terra gira em torno de si mesma e expoe sucessivamente sua superficie ao sol.
Mas essa explicacdo € uma abstracdo conceitual a explicar o fendmeno da saida e
do ocaso do sol a partir de quem esté diante dele. A construgdo € valida, mas jamais
percebemos a saida e o ocaso do sol como um movimento da terra, mas do sol. Sdo,
entdo, o amanhecer e o ocaso ilusdes Oticas ou sdo percepg¢oes reais e veridicas da
realidade a partir da 6tica do homem situado no mundo? E ficticia a beleza do
amanhecer, a gravidade do ocaso, o esplendor do sol quando estd no zénite? E
imaginario o célculo do tempo médio no avango do sol em sua trajetéria? Quando
suas perspectivas combinam ndo se anulam, mas se complementam. O que
percebemos e as interpretacoes dadas de nossas percepcdOes correspondem a
realidade vivida, onde se fundamenta o sentido de nossas vidas. Nao vivemos em
uma bolha mental, nem em uma equacdo matemdtica nem em um calculo
astronOmico, mas em um mundo real multifacético.

A percepcao tanto do espaco como do tempo traz consigo a percepgao em um
contexto. Percebemos o espaco sempre como uma area definida que implica um
além, um marco no qual o espago concreto se da. O ambito esta além do espaco e
“no qual” € possivel o espaco. O mesmo acontece com o decurso do tempo.
Percebemos o tempo como memodria do passado e projecdo do futuro. O
movimento dos astros serve-nos para medi-lo. O tempo pede uma origem a se
perder na névoa da memoria e tende a um fim, a uma meta, a exceder as
antecipacdes possiveis a capacidade humana de projetar o futuro. Por isso, o
decurso do tempo traz consigo a percep¢do de uma origem a exceder a memoria

para trds e de uma meta a exceder a proje¢do humana para frente. Do mesmo modo,
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a instabilidade deste mundo, suas transformacdes de consolidacdo ou de
decadéncia, a mutacdo das coisas vindas a existéncia ou findadas, pressupdoem de
modo implicito um substrato de estabilidade e permanéncia no qual a mudanga seja
possivel. Esse substrato estavel e permanente ndo da diretamente a percep¢ao, mas
como contexto das transformacdes e, por isso, € transcendente. A transcendéncia
como a realidade intuida além do horizonte da realidade percebida € a estrutura da
realidade na qual vivemos®. A transcendéncia € constitutiva da realidade percebida;
a possibilidade de perceber a realidade implica a transcendéncia. Contudo,
diferente da realidade sensivel imposta aos sentidos € a razdo, a transcendéncia nao
se impde, mas se dd como nimbo a cingir o mundo sensivel, sustentando-o e dando-
lhe sentido. Por isso requer o assentimento da vontade como preambulo razodvel
do ato de fé. A racionalidade da transcendéncia como contexto da percepc¢do e da
compreensdo do mundo € a plataforma para o ato de fé, pelo qual a transcendéncia
¢ entendida e acolhida como o lugar de Deus a partir de onde vem o sentido
teologico, pelo qual o crente se coloca na imanéncia em referéncia ao Deus
transcendente. O fato de a fé em Deus nos permitir descobrir o sentido de vida; a
referéncia a transcendéncia nos dé propdsito aos projetos pessoais; a abertura a
dimensdo transcendente da realidade nos ajude a construir uma vida coerente,
gozosa e plena, sao consequéncias que confirmam sua verdade.

O REINO DE DEUS ESTA PROXIMO

O primeiro antincio de Jesus no evangelho segundo Sdo Marcos € o reino de
Deus estd proximo. O fim do tempo fez irrupcdo em meio do tempo; o céu voltou
a ser acessivel a partir deste mundo; a realidade definitiva atua em meio das
adversidades historicas. O coragdo do evangelho € o antincio gozoso de que é
possivel para o homem se livrar do confinamento da imanéncia, para adotar como
horizonte de vida a transcendéncia de Deus. Desse dmbito procede o perdao a
reabilitar e sanar os erros da liberdade e das decisOes destrutivas, e desse ambito
procede a vitdria sobre a morte que devolve o sentido a vida. Para isso se tornar
possivel, sdo necessarias as mediacdes da transcendéncia.

O proprio Deus, por sua natureza trinitiria, ¢ mediador da propria
transcendéncia. Por sua natureza trinitaria tem em si mesmo a capacidade de se
fazer imanente ao mundo e a propria pessoa do homem. O Filho, Jesus Cristo, € a
irrup¢do do Deus invisivel na visibilidade de nosso mundo e nossa historia; Jesus
Cristo € o Deus eterno que, sem deixar seu céu e sua eternidade, mostra sua

? O leitor informado haver-se-4 dado conta de que neste razoamento escuta-se 0 eco ténue e
distante das vias com as quais santo Tomds de Aquino argumenta a favor da existéncia de Deus na
Summa Theologiae, Pars 1, quaestio 2, articulus 3.

20




Crer no Evangelho em tempos adversos

capacidade de subsistir também em nosso mundo € em nosso tempo. O ministério
de Jesus, sua obra salvadora, consiste em colocar os crentes em uma relacido de
saida ao Pai invisivel. Para que isso seja possivel, o Filho ressuscitado envia ao
coracdo dos fiéis o Espirito Santo pelo qual o crente, enquanto vive neste tempo e
neste mundo, participa ji, de modo mistico e espiritual, no ambito da
transcendéncia divina. Paulo, por isso, chama o Espirito Santo de penhor ou
garantia de nossa heranga (cf. Ef 1,14; 2Cor 1,22;5.5).

A partir de outra perspectiva, também podemos pensar a Igreja como irrup¢ao
da transcendéncia no mundo. A figura da nova Jerusalém que desce do céu e se
coloca no mundo dos homens (cf. Ap 21, 2-4), ou a referéncia de Paulo sobre a
Jerusalém celestial como nossa mae (cf. Gl 4,26), alude a natureza da Igreja como
realidade transcendente operante neste mundo. A Igreja Mae € assim um ambito
neste mundo no qual é possivel a participacdo na transcendéncia divina. O
evangelista Jodo utiliza a imagem da luz (ct. Jo 3, 19-21). Deus abre um espago de
luz no mundo, o lugar do Espirito. Quem € introduzido nesse ambiente espiritual
pela fé e pelo batismo pde sua propria pessoa em referéncia a transcendéncia de
Deus. Os sacramentos da Igreja sdo celebracdes que, por meio de ritos e gestos,
pdem o crente em relacdo com a dimensao invisivel e transcendente de onde se
estabelece a vida crista e se articula o sentido da vida em uma chave crista.

Algumas formas de vida na Igreja, como a profissdo dos conselhos evangélicos
e o celibato dos sacerdotes, sdo expressdes de uma vida orientada a dimensdo
transcendental — o proprio Deus — da realidade. Religiosas e sacerdotes sdo assim
testemunhas neste mundo da realidade que dé sentido a este mundo é dimensdo
transcendente da realidade.

A propria estrutura do ato moral do crente, atuando certamente em vista de uma
consciéncia iluminada pelas normas morais, mas com sentido de responsabilidade
moral diante Deus, faz com que as decisdes e acdes neste mundo estejam sempre
abertas ao sentido advindo-lhes da referéncia ao juizo de Deus, e sejam oferenda e
culto ao préprio Deus (cf. Rm 12, 1-2). Dessa maneira, a acdo do crente neste
mundo como organizac¢do das realidades temporais segundo as dinamicas proprias
do Reino de Deus, faz com que o compromisso temporal do crente encontre seu
sentido pleno na referéncia ao Deus transcendente e na sua vontade salvadora.

O Reino de Deus estd proximo, porque em Cristo € com o dom do Espirito €
possivel viver neste mundo, mas participar ji do mundo definitivo de Deus. Por
isso Jesus convida a conversdo. Primeiro, a conversdo a Deus, para nos libertar de
uma vida circunscrita a imanéncia e podendo ser entendida a partir da referéncia
ao proprio Deus transcendente. Em segundo lugar, a conversdao consiste em se
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voltar a vontade de Deus para viver de acordo com a verdade correspondente ao
ato moral.

‘Creiam no Evangelho’ implica ndo s aceitar a proposta ética do ensinamento
de Jesus; implica ndo s6 reconhecer Jesus como Filho de Deus; significa,
finalmente, aceitar o horizonte transcendente onde se estabelece o Reino de Deus
como a realidade determinante da vida pessoal de cada um neste mundo. O
evangelho, também o evangelho segundo Sao Marcos, é convite a olhar, entender
e atuar na temporalidade deste mundo a partir da consciéncia da realidade
definitiva: Deus e seu Reino.

Essa é uma maneira de entender a realidade, cada vez mais estranha, alheia e
incompativel com a cultura secular dominante. Podemos sucumbir a sedugdo de
manter a pertinéncia cultural e adaptar a cosmovisao implicita no evangelho a visao
imanente da cultura secular e a moralidade de consenso que também a caracteriza.
Mas podemos nos preparar, a imitagdo dos cristdos do século III, para viver em
conflito cultural cada vez mais amargo, a fim de sermos testemunhas, até o sangue,
se necessario, da realidade definitiva: Deus e seu Reino. Esse é o evangelho e seu

preco.

MONS. MARIO ALBERTO MOLINA PALMA, OAR
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